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斐德若篇

斐尽管放心，睛你就开始脱吧。。

苏 呀，我刚才向他脱括的那位美少年到哪里去了？他也应

陔听听这一篇。如果他不听这篇，我怕他会接受一个没

有爱情的人。

斐他就在你身边，随时听你指使。

苏 那么，美好的少年，你要知道，刚才我念的那篇是窒里翌

人，庇托克利斯的儿子斐德若的括，现在我要念的这篇是

喝豁

希麦剌人，攸费穆的儿子墅茎酉丑＠的括。他的括是这

样说的：

我的括全不真实，脱爱人应该接受没有爱情的人，尽

管有一个有爱情的人在那里，脱这是因为一个是清醒的，

一个是迷狂的。如果迷狂艳对是坏的，这括倒还可脱；但

是也有一种迷狂是神灵的禀赋，人类的昨多最重要的福

利都是从它来的．就拿得尔福的女预言家和多多那的女

巫fl'~@来脱吧，她们就是在迷狂状态中替桽腊造了许多

福滞，无脸在公的方面或私的方面。若是在她们清醒的

时候，她侗就没有什么贡献。再比方脱西比尔女仙『仰以

及一般受神灵戚召而能预言的人们，对于许多人们都预

. 

＠以上叙苏格拉底翱悔演袭爱种，要另做一篇翻案文章来毁罪，同时对于

前两篇文章又作一番批砰．

@ 参看第 114 页注一．动机在认鳍賸罪，所以归原千斯芯西科。

@ 求包塾覂预言者到猩生垦求直座预言者到乏乏塾，两地茂言都由女巫

掌管．

@ 酉些生女仙十入都能预言．

l16 

骨



平、

斐链若篇

先指出未来的路程，免得他们走辣。象这类事情是人人

都知道的，用不着多举了。

有一件事实是值得引证的，就是古代制定名字的人

们不把迷狂(mania) 看成耻辱，或是可以拿来黑人。若不

然，他们就不会拿这名字加到预知未来那个最体面的技

术上面，把它吽做“迷狂术”(manike)。他们所以这样定

名，是因为把迷狂看成一件美事，是由神灵威召的。后世

人没有审美力，加上一个t,把它变成 mantike,(“预言

术”)。这正犹如用扁和其他征兆来测知未来那个技术，

本来是借助千思索，使人“心意”(oiesis) 中知道”理”

(nous)和“事”(historia），所以古人定名为 oionoistike(“占

卜术”）；后世为了要声音好听些，加上一个 o 长昔，就

把它变成 oionistik攻＂扁占术”)了。O 正如预言术在完善

程度和在身分地位上都高千占卜术，迷狂也远胜千清醒，

象古人可以作证的，因为一个由千种力，一个只由千人

力。

其次，有些家族常由于先世血债，遭到炎祸疾疫之类

夭謹，锦延不艳，有一种迷狂可以找到族除的方法。这种

迷狂附到一些命数预定的人们身上，使他们赣告祈神，举

行賸罪除炎的仪式，粘果那参加仪式的受炎的人也就进

到迷狂状态，找到免除炎祸疾疫的秘抉，从此以后他就永

＠纽“预言术”与“占卜术”是两件事，前者由神灵凭附来预示将来祸乱

后者凭岛飞星变之类迹象推断祸福，前者耍迷狂，后者耍清醒。
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零

脱各种苦孽了复

此外还有第三种迷狂，是由峙神凭附而来的。它凭

附到一个溫柔贞洁的心灵，威发它，引它到兴高采烈神飞

色妦的境界，流露千各种诗歌，须赞古代英雄的丰功偉

锁，垂为后世的教训。若是没有这种持神的迷狂，无除誰

去敲诗歌的凹，他和他的作品都永远站在持歌的凹外，尽

管他自己妄想单凭持的艺术就可以成为一个持人。他的

种智清醒的峙遇到迷狂的峙就黯然无光了。＠

由神灵凭附而来的迷狂就有这些美淌的效果，还有

许多其他在这里脱不尽的。所以迷狂并不是可怕的，我

们也不要让任何括头吓唬倒，来相信一个神智清醒的比

一个痴狂的是更好的情人。括本来不能这样脱，相信这

种话的人要想胜利的话，他就得证明：老天拿爱情给相爱

的两个人，对他们彼此毫无一点盆处。至于我们哩，所要

证明的却正和这括相反：老天要鹃人最大的幸福，才赐他

这种迷狂。我的证明不一定能脱服弄巧好辩的人们，可 • 

是在其正的哲人看，却是千真万确的。第一步我要研究

也

馨

. 灵魂的本质，无渝它是人的或是神的。要知道这方面的
其理，先要考察灵魂的情况和功能。＠

@ 簦堕入迷信罪孽遣傅，一人犯了罪，子孙几代都要受惩们，因此有一种

麒炎的宗教仪式。这里脱的是第二种迷狂一宗教的迷狂。前面预言

的迷狂是第一种．

@ 这段啖特的迷狂是有名的一段，峙的迷狂即持的灵感。参看«伊安篇》今
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凡是灵魂都是不朽的——因为凡是永远自动的都是

不朽的。凡是能动另一物而又为另一物所动的，一且不

动时，就不复生存了。只有自动的，因为永不脱离自身，

才永动不止，而对千一切被动的才是动的本源和初始4 初

始不是创生的，因为凡是创生的都由一个初始创生而来，

而初始本身却不由另一物剌生而来，否则它就不成共为

初始。它既不是创生的，就必然是不可毁灭的；因为若是

初始毁灭了，它自身就不能无所自而创生，而它物也就不

能由它而创生，如果凡物不能不由初始刹生的道理是其

确的。从此可知：凡是自动的才是动的初始，就共为初始

而言，既不能由它物剂生，也不能毁灭，否则全体宇宙和

万事万物就同归千尽，永不能再有一物使它们动，使它们

又开始生存。自动者的不朽既然证明了，我们就可毫不

迟疑地脱：这种自动性就是灵魂的本质和定义。凡是由

它动的物体可以叫做无灵魂的，凡是由自动的物体可以

叫做有灵魂的，因为灵魂的性质原来如此，如果自动者

确实就是灵魂，它就必然不是创生的，不可毁灭的了。关

@ 径堕文 Pneuma, 拉工文 Anima, 洼文 Ame，英文 Soul, 一字含义

甚广，指“生命”，．生命的主宰＂，与身体相对的．心”,“有生命的人或

寄．簦壁人相信这是可离身体生存而且不朽的，原带有宗教迷信意

味，所以霖．灵魂＂，还它的迷信本色。至千单指“心”时员膊鹦“心灵＂，因

为古代人看．心都不脱“灵魂＂的意思。我们现代人可以把它作“生命”

和“心决了解。古代人对这东西也有一个唯物的看法，就是把它看作

生时有，死时去的那个妇气．
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千灵魂不朽的括这就够了。

至于灵魂的性质，要眻脱起来，括就很长，而且要有

神入的本倾，较简易的而且是人力所能做到的是脱一脱

灵魂的形似。我们姑且把灵魂比替为一种协合的动力，

一对飞焉和一个御草入。神所使用的焉和御车人都本身

是好的，而且血統也是好的，此外一切生物所使用的焉和

御草人却是复杂不栋的。就我们入类来訧，御草人要鸳

取两匹焉，一匹驯良，另一匹顽劣，因此我们的熟驭是一

件麻烦的工作。这里我们要问：所睛“可朽”和“不朽”是

怎样区别出来的呢？凡是灵魂都控制着无灵魂的，周游

睹天，表现为各种不同的形状。如果灵魂是完善的，羽毛

丰满的，它就飞行上界，主宰全宇宙。如果它失去了砑

翼，它就向下落，一直落到坚硬的东西上面才停，千是它

就安居在那里，附上一个尘世的肉体，由千灵魂本有的动

力，看去还象能自动，这灵魂和肉体的混合就叫做“动

物”，再冠上“可朽的“那个形容词。至千“不朽者”之所以

吽做“不朽者”，却不是人类理智所能窥测，我们既没有旯

过神，又不能对神有一个圈淌的观念，只能假想他是一个

不朽的动物，兼具灵魂和肉体，而这两个因素是无始无

辂地紧密接合在一起的。不过关于这问题，我们究竟怎

样脱，最好委之千神。我侗姑且只间灵魂何以失去它的

羽翼。

羽冀的本性是带着沉重的物体向高飞升，升到神的
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境界的，所以在身体各部之中，是最近千神灵的。所睛种

灵的就是美，智，善以及一切类似的品质。灵魂的羽冀要

靠这些品质来培养生展，遇到丑，恶和类似的相反品质，

就要遭损毁。睹天的上皇，宜M, 篱取一辆飞车，倾队巡

行，主宰着万事万物；随从他的是一群神和仙，排成十一

队，因为只有赫斯提亚。留守神宫，共余列位千十二尊神

的，各依指定的次序，率颌一队。睹天界内，赏心娱目的

景物，东西来往的路惺，都是脱不尽的，这些极乐的神和

仙们都在当中倘祥邀游，各尽各的职守，凡是有能力又有

颖心的都可以追随他们，因为神仙队中无所睛妒忌。每

逄他们股宴寻乐，他们都沿那直陡的路高升一级，一直升

到睹天的艳顶。载神的草焉是平衡排着的，而且听调度

的，所以升起来很容易；但是共他的上升很困难，因为他

们的焉有顽劣的，若是没有受过御车人的好教练，就会拖

他们下降到地上，千是灵魂威到极端痛苦和冲突。至千

不朽者们到达艳顶时，还要进到天外，站在天的背上，随

着天运行，观照天外的一切永恒的景象。

天外境界还没有，也永不会有尘世的特人来好好地

歌哦。我现在要把它描橹一下，因为我必须敢照真理訧，

既然其理是我的题旨。就在这天外境界存在着箕实体，

＠纽种括中有十二位大神，都由宦墅颌导。赫斯提亚是其中之一，她是

家庭神，终身不嫁，象征贞洁．她留守天宫，所以这里只有十一位神镇

队巡行藷天．
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它是无色无形，不可捉摸的，只有理智—一灵魂的舵手，

真知的权衡－—－才能观照到它。因此，神的心思，由千从

理智和真知滋养成的～~以及每个能求合宜滋养的那种

灵魂的心思，到了能见其实体的火候一见到事物的本

体，就怡然自得，而真理的光辉就成为它的营养，使它发

惕光大，一直到天的运行湍了一周，带它回到原点的时

候。在运行的期间，它很明显地，如共本然地，见到正义，

美德，和真知，不是象它们在人世所显现的，也不是在杂多

形象中所显现的一一这些是我们凡人所认为真实的一一

而是本然自在的绝对正义，系色对美德，和绝对真知。它纸

然以同样方式见到一切事物的本体而心眯神怡了，它又

回到天内，回到它的家。到了家，御卓人把焉牵到焉房，

拿仙露神浆来给它们吃。

神的生活如此。至千旁的灵魂咧，凡是能努力追随

种而最近于神的，也可以使御卓人昂首天外，随着天运

行，可是常受焉的拖累，难得洞见事物的本体；也有些灵

魂时升时降，鸳取不住顶劣的焉，就只能窥见事物本体的

局部。至千此外一些灵魂对千上界虽有颖心而无其力，

可望而不可攀，只困顿千下界扰攘中，彼此争前，时而互

相践踏，时而互相碰触，桔果阔得粉粉乱闻，汗流决背，由

于御车人卤莽灭裂，许多灵魂因此受伤，邪冀也损坏了。

费尽大力，看不见真理，这批灵魂就引身远退，于是他们

的营养就只有妄言妄听的意见O 了。为什么灵魂要费那
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斐德若篱

样大力来求见真理大原呢？因为那大原上长着灵魂的最

高尚的部分所需要吃的草，以高举灵魂为本性的羽冀也

要借这种草来滋养。

现在就要讲阿德拉斯提亚＠的昭命了。凡是灵魂紧

随着眒而见到事物本体的，一直到下一次运行的开始，都

可不受伤害；如果它能常保持这状态，它就可永不受伤

害；如果它不顺随神，没有见到事物本体，或是由千不幸，

受着昏沉和罪恶的拖累，它就沉重起来，终千失去羽冀而

沉到地上。千是它就依一种定律，在第一代里不能投生

千任何兽类。如果它对千员理见得最多，它就附到一个

人的种子，这个人注定成为一个爱智慧者，爱美者，或是持

神和爱神的顶礼者。这是第一流，第二流的种子成为守

法的君主，战士或是长于发号施令者。第三流投生为一

个政治家，或者至少是一个轻济家或财政家。第四流投

生为一个爱好体育的或是以治疗身体为业的。第五流投

生为一个预言家或是掌宗教典礼的。第六流最适宜于峙

人或是共他摹仿的艺术家。第七流为一个工人或农人。

第八流为一个脆辩家或煽惑群众者。第九流则为一个

僭主。

在这九种不同的情况中，凡是依正义生活的以后可

＠桓拉图所需意见艺是和．知瞰”相对的前者只是对于坑象的未轻证实

的了解后者才是对箕实本体的理性的认乱

@ 阿德拉斯提亚是司命运的神．
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以升到一种较好的情况，不依正义生活的以后就要降一

级。因为每个灵魂不过一万年，不能回到他的原来出发

点，也就不能恢复他的赞冀，仅有的例外是爱智慧的哲学

家，或是以哲学的爱去爱少年人的。他们的灵魂如果速

稹三次都维持这样生活而不变，到了于年运行一度的第

三度，就可以恢复羽冀；到了三千年满了，就可以高飞而

去。此外一切灵魂，到第一生辂了时都要应傅受审，依审

半ll的秸果，或是到地下监狱里，为他们的罪过受惩剒，或

是霖然升到天上某一境界，过一种足以酮报在世功德的

生活。但是到了一千年终了时，这两批灵魂都要回来选

择次一生的生活，这选择是全凭自颐的。就是在这种时

会，本来是人的灵魂有转到兽类生活的，也有本来是人，

由人转到兽，现在又辂回到人的。但是向来没有见过其

理的灵魂，就决不能投生为人。

这原因在人类理智须按照所睛“理式”＠去运用，从

杂多的威觉出发，借思惟反省，把它们統摄成为整一的道 , 

` 

. 

理。这种反省作用是一种回忆，回忆到灵魂随神周游，凭

高俯视我侗凡入所认为真实存在的东西，举头望见永恒

© 担拉图所講“理式飞eidos,即罢文idea)是箕实世界中的根本原则，原

有洈形＂的意义。如一个飞茛苑．可鍚出无数器物。例如“人之所以为人·

就是一个｀理式”，一切个别的人都从这个“范“得他的呢氏所以全是

这个“理买的辜本。最高的理式是箕善，美．“理式”近似佛家所賸“共

相勹似”概念而非”概念”;”概念”是理智分析粽合的结果；“理式”则是

訰粹的客观的存在．所以相信这种飞胆守的哲学，肠千客观唯心主义．
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本体境界那时候所见到的一切。现在你可以明白只有哲

学家的灵魂可以恢复羽冀，是有道理的，因为哲学家的灵

魂常专注在这样光辉景象＠的回忆，而这样光辉景象的

观照正是使神成共为神的。只有借妥善运用这种回忆，

一个人才可以常探肘奥秘来使自已完善，才可以真正改

成完善。但是这样一个人既漠视凡人所重视的，聚精会

神来观照凡是神明的，就不免被众人看成疯狂，他们不知

道他其实是由神凭附着的。

以上所讲的都是关千第四种迷狂。有这种迷狂的人

见到尘世的美，就回忆起上界里真正的美，因而恢复羽

冀，而且新生羽冀，急千高飞远举，可是心有余而力不足，

象一个息儿一样，昂首向高处凝望，把下界一切置之度

外，因此被人指为迷狂。现在我们可以得到关千这种迷

狂的秸脸了，就是在各种神灵凭附之中，这是最好的一

种，无眙就性质还是就根源来脱，无哈就迷狂者本人还是

就他的知交来脱；锺爱美少年的人有了这种迷狂，就叫做

爱情的迷狂。每个人的灵魂，我前巳脱过，天然地曾翱观

照过永恒真实界，否则它就不会附到人体上来。但是从

尘世事物来引起对于上界事物的回忆，这却不是凡是灵

魂都可容易做到的，凡是对千上界事物只暂时的略窥见

的那些灵魂不易做到这一点，凡是下地之后不幸习染尘

@ ．光即景象雳指灵魂在上界所见到的挹对的箕善美．·
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世罪恶而忘掉上界偉大景象的那些灵魂也不易做到这一

点。剩下的只有少数人还能保持回忆的本倾。这些少数

人每逄见到上界事物在下界的慕本CD, 就惊喜不能自制，

他们也不知共所以然，因为没有足够的审辨力。

正义，智慧以及灵魂所珍视的一切在它们的尘世仿

影中都黯然无光，只有极少数人借昏晤的工具氮费极大

的麻烦，才能从仿影中见出原来真相。过去有一个时候，

美本身看起来是光饰璨烂的。那时我们跟在宙斯的队伍

里，旁人跟在旁神的队伍里，看到了那极乐的杲象，参加

了那深密教的入教典礼—一那深密教在一切深密教中可

以脱是达到最高神仙福分的；那时我们俎赞那深密教还

保持着本来其性的完整，还没有染到后来我们要染到的

那些罪恶；那时隆重的入教典礼所揭开给我们看的那些

景象全是完整的，单纯的，静穆的，欢喜的，沉浸在最纯洁

的光辉之中让我们凝祝，而我们自己也是一样纯洁，还没

有葬在这个叫做身体的坟墓里，还没有束搏在肉体里，象

一个蚌束搏在它的壳里一样。暂且放下回忆不啖吧！因

为留恋过去，我的括諒得太长了！

我回到美。我巳梩脱过，她在睹天境界和她的伴侣

们同放着燥烂的光芒。自从我们来到人世，我们用最明

朗的威官来看她，发见她仍旧比一切更明朗，因为视官在

• 

. 

譬

@ ．上界事物，是“理式”，仙下界摹本”是由．理式笋来的具休事物．

@ ．昏暗的工具”指感官，有肉体蒙蔽，所以昏暗．
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肉体戚官之中是最尖统的；至千理智却见不着她。假如

理智对她自己和共他可爱的真实体也一样能产生明朗的

如其本然的影象，让眼睛看得见，她就会引起不可思賤的

爱了。但是并不如此，只有美才赋有一种能力，使她显得

最出色而且最可爱。

一个人如果不是新近参加入教典礼，或是受了污染，

他就很迟纯，不易从观照人世间叫做美的东西，而高升到

上界，到美本身。他也不能抱着敬心朝这方向去望，却把

自己抛到淫欲里，象畜牲一样纵情任欲，遠背天理，既没

有忌惮，也不顾羞耻。至于刚参加入教典礼的人却不然，

他所常观照的是过去在睹夭境界所见到的真实体，如果

他见到一个面孔有神明相，或是美本身的一个成功的仿

影，他就先打一个寒颤，仿佛从前在上界挣扎时的惶恐再

来侵隧他；他凝视这美形，千是心里起一种虔敬，敬它如

敬神；如果他不怕人脱他迷狂到了极顶，他就会向爱人等

香藤祝，如向神灵一样。当他凝祖的时候，寒颤就轻过自

然的转变，变成一种从未秷酴过的高热，泄身发汗。因为

他从眼睛接受到美的放射体，因它而发热，他的羽翼也因

它而受溢润。戚到了热力，研冀在久筷阴塞而不能生长

之后又苏醒过来了。这种放射体陆稹灌注营养品进来，

羽管就涨大起来，从根向外生展，布满了灵魂胸脯一一在

过去，灵魂本是周身长着羽毛的。在这过程中，灵魂逼体

沸賸跳动，正如婓儿出齿时牙根戚觉又痒又疼，灵魂初生
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羽翼时，也沸賸发烧，又痒又疼。

每逄他凝祝爱人的美，那美就发出一道极微分子的

流（因此它叫做“情波＂）＠，流注到他的灵魂里，千是他得

到滋洞，得到溫暖，苦痛全消，觉得非常欢乐。若是他离

开了那爱人，灵魂就失去滋洞，他的毛根就干枯，把向外

生发的幼毛窒塞住，不让它们生发。这些窒塞住的幼毛

和情波融在一起，就象豚搏一样跳动，每一根幼毛都刺戳

它的塞口，因此灵魂逼体受刺，疼得要发狂。但是只要那

爱人的美一回到配忆里来，他就转痛为喜了。这痛喜两

种戚觉的混合使灵魂不安千他所处的离奇情况，傍惶不

知所措，又深恨无法解脱，千是他就陷入迷狂状态，夜不

能安寝，日不能安坐，只是带着焦急的种情，到处徘徊，希

望可以看那具有美的人一眼。若是他果然看到了，从那

美吸取情波了，原来那些毛根的塞口就都开起来，他吸了

一口气，刺疼巳不再来，他又暂时享受到极甘美的乐境。

所以他尽可能地不肯离开爱人的身边，不把任何人放在

眼里，父母亲友全忘了，财产因疏忽而遭损失，他也湍不

在意，从前他所引以自豪的那些礼节和规矩，也被他唾栗

O 簦墅文 himeros 一字扩向前动？极徵分子”,“流”三个意义合成的．

担以为一见锺悄时，对方发出一种极徵液体流到踵惰人的灵魂里。

这是爱清的一种唯物的解释。依近代心理学，对方在容貌或其他生理

方面有某种特点，刺激了性欲本能，引起爱的悄妹。这里依原文字义琛

倩波·'覂晔本有于脆摔为＂惰棣．或必欲望．的．
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．了。他甘心做奴隶，只要人家允许他，紧靠着他所渴望的

人躺着，因为他不仅把他当作具有美的人来崇敬，而且把

他看成消炎除病的医生。

我的美好的少年，这番括本是向你脱的，这种情戚在

人间吽做“爱若斯＇，©'如果我告拆你们怎样称呼它，少

不更事的象你当然不免发笑。有两句歌俎“爱若斯”的

峙—一我想是摹仿苞墨的持人们的手笔，共中第二旬很

不高明，而且昔节也简直不聘，这两句持是这样：

凡人吽他做凭翼而飞的爱若斯；

但神们吽他做羽客，因为他生性能长羽翼。

信不信由你，但是爱的原因和效果却都象这里所脱的。

如果锺情人从前在宜斯的队伍里站过班，他对以羽

翼得名的那个神所加的负担，就可以比旁人负得重些。

如果他追随过战神阿瑞斯巡行睹天，现在锺情了，他就会

幻想他的爱人对不起他，动了杀机，不惜让爱人和自己同

归千尽。追随其他藷眒的人们也可以例推。每个人曾壑

站在那个神仙队里，就尽力尊敬那个种，摹仿那个神，只

要他还没有受污染，他的人间生命还在第一代；他和爱

人以及一般人的交往态度也就按照他所追随的神的性

格。因此，每个人选择爱的对象，都取气味相投的，那被

选择的对象仿佛就是他的神，就象他所雕饰的一尊神象，

@ 爱若斯(eros)是堑膛文，意思是｀爱情”，参看第 113 页注三。
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备他供奉赣祝。比如脱，宜期的随从者就找性格象宦墅

的爱人，所以要看他在本性上是不是一个哲人，是否宜千

督导。他侗若找到了这样对象，就锺情于他，尽力使他真

正成为哲人，宜千督导。如果他们从前没有做过这种事，

现在就开始学习，睹教凡是可以赐教的人，或是自己研

时。他们凭自力循路前进，要发见他所追随的那神的性

格，通常是能如顺以偿，因为他们不得不聚精会神地凝视

那神。到他们从追忆达到那神，就得到他的威发，从他那

里学得他们的性格和习惯，凡是凡人所能分取千神的他

们都得到了。千是他们就把所获得的这些果实拿给爱人，

爱他比从前更深挚。他们从宦斯那里所吸取的甘泉，象

酒神的女信士釱酒一样，他们都拿来灌注到爱人的灵魂

里，使他尽量类似他们所追随的神。再此如耽天后陵拴

的随从者所寻求的少年人是有帝王气象的，到寻求到手

了，就恰恰按照天后的性格去对付他。阿波罗以及其他

睹神的信徒都可以此例推。他们都跟着自己的神的脚步

走，找爱人都要他符合那神的性格。找到了这样对象，他

们一方面自己尽力摹仿那神，一方面督导爱人，使他在行

为凰采上都和那神相似。这要看爱人们各人的能力，至

千他们对千爱人却不存妒忌，而要尽一切努力使他类似

他们自己，也类似他们所尊敬的神。凡是真正能爱的人

们用情都是这样完美，如杲他们成就了他们的爱情，他们

就算参加了神圣深密教的入教典礼，而爱人也从他们手
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里得到美滴的幸祖，只要他让爱征服了。他是怎样让爱

征服的？睹听下文：

在这故事的开始，我把每个灵魂划分为三部分，两部

分象两匹焉，第三部分象一个御车人。我们现在姑且还

依这种划分。你也许还祀得，这两匹焉之中一匹驯良，一

匹顽劣。究竟它侗驯良在哪里，顽劣在哪里，我们还没有

訧明，现在就要脱明了。头一匹焉占教尊的位置，样子顶

美，身材挺直，颈项高举，鼻子象鹰约，白毛黑眼。它爱好

荣誉，廉逊和节制，因为懂事，要焉驭它并不要鞭策，只消

劝导一声就行。至于顽劣的焉恰相反，庞大，拳曲而丑

陋，颈项短而粗，面庞平板，皮毛鹦黑，眼睛灰土色里带血

缸色，不规矩而又殷横，耳朵长满了乱毛，又珑，鞭打脚踢

都难得使它听鹏度。所以每逄御卓人看到引起爱情的对

象，整个灵魂让咸觉惹得发烧，情欲刺戳得他又痒又疼的

时候，那匹驯良的焉知羞峨耻，不肯向那爱人冒然跳去；

而那匹顽劣的焉却不顾主人的鞭策或刺棍，就乱蹦乱跳，

给它的主人和焉伴惹出脱不尽的麻烦，逼主人向那爱人

跑，去追求爱情的欢乐。它的主人和焉伴起初对它所慫

急的那种遠法失礼的罪行都愤然抗拒，可是后来被它阔

得不休，也就顺从了它，让它带着走，做它所慫思的事了。

因此，他们来到那美少年面前，看见他湍面红光。那

御草人因而回想起美的本体，回想起她和节制并肩站在

一个神座上。他在这幅景象面前一边惶恐，一边肃然起
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敬，不觉失足向后倒在地上；这一失足猛地把概子往后一

拉，拉得两匹焉都屁股坐地，一匹很驯服地不动，另一匹

却挣扎个不休。人思倒退了儿步之后，那匹驯良的思又羞

又惧，滩身汗湿；而那匹顽劣的焉在跌倒和被口铁碰击之

后刚止了疼，刚喘了一口气，就破口痛蜀，黑它的主人和

焉伴，熟他们懦弱，退了队伍，不守的。它又催他们向前

冲，尽管他们不肯，它还是催，他们央求下次再脱，它才勉

强应允。的定的时候到了，他们装着忘祀了这回事，它提

醒他们，蹦着叫着拖着要走，逼他们再度到那爱人面前去

作同前次一样的提賤。后来他们人禺快要走到了，它向

前低下头，咬紧口铁，死劲向前拖。但是御草人又戚到前

次的那种情辂，而且更强烈，象赛跑人跑到终点的栅栏一

样，向后一倒退，概子比前次拉的更猛，把那匹顽焉的口

铁往后猛扯，扯得它口破血流，屁股和腿子都栽在地上栽

破了，惹得它只好挨痛。这艘酴重复了许多次，那匹坏局

终千学乖了，丢掉它的野性了，低头贴耳地听御车人的講

度，一看到那美的对象就吓得沛身发抖。到了这个时候，

情人的灵魂才带着肃敬和畏惧去追随爱人。

因此那爱人受到无限的崇拜，就象是一个神，而那情

人并非开玩笑，而是出自其心真意。在爱人方面，他对这

个忠懊也自然有一种友睦。虽然在从前他的学友或旁人

也许警告过他，脱接近情人是不体面的事，因而使他要拒

挹情人，可是时过境迁，到了适当的年龄，他就改变态度，
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淮许情人和他来往了。因为坏人和坏人天生注定的不能

做朋友，好人也天生注定的只和好人做朋友。他既然接

受了情人，听过他的言除，亲近过他的凰采，双方的情戚

就日渐亲昵，他就不免为情人的恩爱所威动，觉得凡是他

的亲亲友友对他的友誰加在一起，也万万比不上这位神

灵凭附的朋友所给他的恩情。他以后继稹亲近那情人，在

健身塌或其他会塌上和他拥抱，千是就有我巳脱过的那

种泉流一一宜墅锺情于伽尼弥德O 的时候把它叫做“情

波”一~大量地向情人流注。它一部分注进他身体里面，

一部分在他装满之后又流出来了。象一阵属或是一个声

昔碰到平滑而坚硬的东西就往回窜，窜回原出发点一样，

那从美出发的情波也窜回到那美少年，由天然的渠

道一一他的眼睛一一流到他的灵魂。到了灵魂，把它注

满了，它的羽冀就得滥洞，开始发出新毛羽，这样一来，爱

人的灵魂也和情人一样装满爱情了。

这样地他在爱了．爱什么呢？他脱不出，也脱不出

他尝的什样滥味，为了什么理由。他就象一个人看了别

人的沙眼，自己也得了沙眼。他的情人象一面镜子，在这

里面他看见了自己的形象，何以如此，他却莫名共妙。情

人在面前，象情人自己所曾艇险的一样，苦恼就一去无踪

影了；情人不在面前，也象情人自己所部鞍的一样，就渴

@ 伽尼弥德是翌堕种括中最美的少年，替宜脏斟酒。
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望能再见。他可以脱有了回爱，或是爱情的返照。他不

把这个叫做“爱情”，只肯把它叫做“友諒＂，可是他情人所

想望的他也想望，只是比较淡薄一点，他也想望见面，接

触，接吻，拥抱。以后的情形就可想而知了。他们俩在同

床时，那悄人的不受的束的焉就有好多括向主人脱，劝他

要在一点快活事里得到胖多心血的报酬；爱人的劣焉虽

不做声，可是热得发烧，莫名共妙地神魂不宁伸出膀子去

抱那情人，吻他，心里想，这也不过象吻一个密友一样。

他们既然拥抱在一起了，情人若是要求什么，爱人也就不

至于拒挹了。但是那另一匹焉，那匹驯良的聆却和主人

站在一起，受了贞沽和理性的威召；向那匹劣焉进行挣扎

抵抗。

姑且假定他们的本性中高尚的成分占了优胜，因而

让他们过着有杞律而且有哲学意味的生活，那么，他们在

世的时候就会终身階和快乐了，因为他侗能作自己的主

宰，循规蹈矩，降伏了恶根，开放了善源。到了他们去世

的时候，他们就身翱如燕，举翼升天，在三次奥林庇亚竞

赛中，他们得过第一次胜利了矶这是最大的福分，凡人

所能凭人类智慧或神灵迷狂而得到的福分都莫过千此

．了。姑且假定和这相反的情形，假定他们过着一种軗粗

鄙的生活，不爱智慧而只爱荣誉，那匹劣焉就很可能在沉

• 

、

会

@ 依簦堕惯例，在奥林庇亚竞寰中，摔角速胜三次才算胜利。
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醉或放肆的时候，趁灵魂不戒备，把他们带到一个地方，

选择凡人以为快乐的事来做。既然做了一回，他们以后

就陆模地做，可是还不敢做的太多，因为他们所做的井不

是他们全心全意所决择的。他们俩也相亲相爱；可是不如

上面所脱的那两位深挚；他们相依相靠，无脸是在爱情旺

盛还是在爱情衰竭的时候，因为他们深信彼此已交换过

最神圣的信誓，若是有一天因为反目而背栗了那信誓，就

不免冒犯神明。到临终的时候，他们固然没有砑冀，可是

也并非没有在长羽冀上努过力，他们的灵魂也离开了肉

体。这对千他们的爱情的迷狂不算是一个小报酬，因为

按照规律，凡是提过脚预备走登天大路的人们，就不至千

要走阴间黑路；他们就要手牵着手一阵前行，过着光明而

愉快的生活，到了应长羽翼的时候，他们还是长邪翼，为

了他们的爱情的掾故。

我的美好的少年，有爱情的人的友諒就能给你这样

偉大的神仙福分！但是如果和没有爱情的入来往，双方

的关系就混杂着尘世的小心謹慎和尘世的寒酸打算，桔

果就不免在爱人的灵魂里养成俗人认作品德的庸陋，注

定要在地面和地下滚来滚去，滚过九于年，而且常在愚昧

状态里滚。

亲爱的爱眒啊！这是我尽我的能力所能做到的一篇

最好的认绯峙，我拿它来作为献礼也作为洗罪书。“从各

方面看，尤共从祠藻方面看＇＇，都是用持的声乳些堡荎使

1J 5 



斐德若篇

我不得不如此。求你对前一篇文章宽宥，对这篇文章奖

掖，求你保佑我，不要生气把你巳轻给我的那套爱情学问

收回，也不要让它有毛病；求你保佑我在美少年们面前比 ( 
从前更能博得信任。若是在前一篇文章里，斐德若和我

脱了什么括得罪了你，睛你把它记在莱什阿斯的限上，没

有他就不会有那篇文章，睹你医好他的毛病，不再做这类

文章，il:他象他的哥哥波勒焉康斯0 一样，转到哲学方面

去。那么，现在也在你面前的他的这位情人就不会象今

天这样在两种意见中徘徊，举棋不定，就会全心全意地把

生命贡献给爱情和哲学言脸。＠

@ 波勒民库斯可能是苏格拉底的弟子，《理翘国》对括第一部分就是在他

家里举行的·

@ 以上是苏格拉底的第二篇文章目的在推翻前两篇文章的酴点，殷明爱
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悄的神圣，以及爱悄与灵魂的关采．这里包含担拉旦哲学的精华，和《会

歆篇》的第俄提璃的启示一段有同等的重耍．文长意多，又姿杂神话躲

毁不易了解，现在把它的脉骼理清以便初学。全文分三大段，每段又

常分数节．（一）迷狂的神圣性：前两文祗毁爱惰，都以为爱情是一种

拭狂状态，所以这里颐捣爱情先从砐捣迷狂出发； （二）灵魂的本质和

演变：要明白迷狂的神圣洼我们须进一步了解灵魂：（A）灵魂在本质

上是不朽的（意即讲圣的＂沁用自动的逍理证明;(B) 灵魂的活动如一

人御两飞思（象征理智怨取意志和欲念）游行，游行顺畅与否，君两器是

否剧良御者是否焉取有方，种与凡人由此分别； （C）灵魂的巡游（象征

生命的经历，学间道德的修养）：睹神分队巡行睹夫，凡人的灵魂随行，

御良黑酬者高飞天外，窥见箕实本体（低善芙睹理式），御与黑较差者各

随能力所至，眩飞低所见怠泌御劣局顽者缎芴堕地，与肉体结合成为

. 


